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(0

Bir diger sebep, gerek Alevilik diye nitelendirilebilecek tek tip bir diigiince ve
inang sisteminden gerekse Aleviler diye isimlendirilebilecek monoblok bir gév-
deden s6z etme imkanimin bulunmayisidir. Bu keyfiyet, Alevilikle ilgili ttim
tespit ve degerlendirmelerde mutlaka paranteze alinmasi gereken birtakim is-
tisnalara isarette bulunmay1 kaginilmaz kilmaktadir; ¢tinkii Alevilik, erbabinca
bilindigi ve ifade edildigi tizere (Aydin, 2006: 16), Orta Asya’dan Balkanlar’a
kadar uzanan ¢ok genis bir mekan ve yiizyillar1 kapsayan ¢ok uzun bir zaman
ierisinde gesitli din, inang ve kiiltiirlerin 6zellikle Islami kokenli baz1 mega kav-
ramlar, Batini imgeler ve yorumlar, Sii motifler ve heterodoks tasavvufi diistince
kaliplariyla bilesiminden miitesekkil bir senkretik yapiya sahiptir.

Gerek teorik gerek pratik diizeyde Aleviligin ¢ok desenli olus keyfiyeti basta
“Alevilik nedir, ne degildir?” meselesi olmak {izere bu alanla ilgili diger biitiin
meselelerde dile getirilecek tiim goriis ve diistinceleri en bagindan bir dizi muh-
temel itiraza muhatap kilmaktadir. Bunun yaninda, Alevilige disaridan bakan
cevrelerin dini, mezhebi ve siyasi tercihleri uyarinca Alevilere farkli kimlikler
atfetmesi, bagka bir deyisle Alevi olmayanlarin kendi ideolojilerine uygun Ale-
vilikler betimlemesi, buna mukabil kimi Alevi gruplarin tarihsel kkeni ytizyil-
lara uzanan Alevi-Siinni ¢ekigsmesini bertaraf etme yolundaki her tiirlii girisimi
belki biraz da révansist bir tavirla siyasi hesap ve beklentilere ya da kisaca reel
politige kurban ederek her defasinda kesin bir dille reddetmesi ve adeta Siinni-
lerin higbir jestine jestle karsilik vermemeye ant igmisgesine bir tavir sergilemesi
de apayr1 bir miizmin sorundur.



Kuran'in Aleviler nezdindeki kutsallig), bir bakima Stnnilerin Tevrat,

Zebur ve Incile lliskin kutsallik telakkilerine benzer. Stnnilik, bu ki-

taplara &ziinde Allah katindan gdnderilmis birer vahiy oldugu icin

kutsallk atfeder; ama tahrif inancindan dolayl bu kitaplann dtinya-

siyla empatik bir iliski kurmaktan da mimkin mertebe istinkaf eder.

Iste biitiin bu sorunlar yumag1 Alevilik ve Alevi-
lere iligkin her yeni tespit ve degerlendirmenin de-
yim yerindeyse “6lii dogmas1” gibi mukadder bir
sonuca yol agmaktadir. Kuskusuz bu durum Ale-
vilerin Kur’an tasavvuru hakkinda yazacaklarimiz
icin de s6z konusudur; ancak bastan beri s6ziint
ettigimiz bunca zorlugun yani sira yanhs anlama
ve anlagilma ihtimallerini de hesaba katmis ola-
rak sunu belirtmek isteriz ki bu yazinin ana izlegi
ne Alevileri ibra ve hognut etmek ne de itham ve
tahrik etmek gibi bir amag icermekte, dolayisiyla
kimi Stinni arastirmacilarin yazilarinda rastlanan
“Aleviler zaten sirat-1 miistakim tizeredir.” yahut
“Alevilere hidayet yolunu gostermek dinf bir ve-
cibedir.” gibi ortodoks diisiincelere mebni bir ilgi-
den de beslenmemektedir.

(11)

Alevilik, “Yol bir siirek bin birdir.” s6ziinde ifa-
desini bulan bir realiteye tekabiil ettigi icin Kur’an
tasavvuru baglaminda tim Alevileri kapsayacak-
baglayacak bir betimlemede bulunmak imkéansiz
gibi goziikmekle birlikte Alevi gelenekteki farkli
Kur’an tasavvurlarinin birtakim ortak hususiyetle-
rinden s6z etmek miimkiindiir. Bu baglamda ilkin
Alevi-Bektasi kiiltiirdeki yazili kaynaklara yansi-
yan Kur’an tasavvurundan s6z etmek gerekir. Bag-
ta Buyruklar olmak tizere Alevi-Bektasi gelenekteki
Erkdanname, Vilayetname ve Menakipname tiirti klasik
eserler incelendiginde sik stk Kur’an’a atifta bulu-
nuldugu gortiliir ve bu atiflarda son derece saygilh
bir dille Kur’an’in Allah tarafindan inzal edildigi,

2

Hz. Peygamber’e vahyedilen Kur’an’daki muhte-
vanin tiimiine inanmak gerektigi belirtilir; ayrica
yol ve erkanla ilgili meselelerde pirler ve taliblere
Kur’anin rehberligine uymak gerektigi tembihle-
nir (Bkz. Yildirim, 2005; 287-288). Benzer sekilde
Alevi-Bektasi kiiltiirtinde ¢ok 6nemli bir yere sa-
hip olan yedi tinlii-ulu ozanin siir ve deyislerinde
de kimi zaman etkileyici bir tislupla bircok kez
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Kur’an’dan ve Kur’ani kavramlardan s6z edildi-
gi goriiliir; ancak bilhassa Nesimi ve Virani'nin
Kur’an’a atiflarinin hemen tamami hurufi ve ba-
tini karakterlidir.

Klasik Alevi-Bektasi edebiyatinda dinin temel
kaynag1 olarak nitelendirilip tazim edilen ve bil-
hassa itikadi alanda temel referans kaynag: olarak
gosterilen Kur’an Alevilerin nikdh, cenaze, cem,
semah gibi ¢esitli téren ve ayinlerinde de kutsal
bir metin olarak dikkate alinir ve geleneksel Alevi-
Bektasi rittiellerinin bir¢ogunda Kur’an’dan belli
bash ayetler ve pasajlar okunur. Biitiin bunlara
ragmen Alevilikte Kur’an’a atfedilen kutsalligin
esas itibariyla retorigi giiclii, i¢i bos bir mahiyet arz
ettigi ve biiytik 6lctide kiiltiirel-folklorik bir deger
igerdigi soylenebilir. Tam bu noktada denebilir ki
Kur’an’in Aleviler nezdindeki kutsalligi, bir baki-

zindaki sarih iddiada ifadesini bulur. Bu iddiaya
gore standart Kur’an metninde 400 kiisur ayet ek-
siktir; ¢tinkii Kur’an orijinal ve otantik héliyle 6666
ayet -ki Siinni halk arasinda da yaygin olan bu bil-
gi aslinda kulaktan dolmadir- icermektedir; ancak
Osman, Muaviye ve yandaglar1 Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt'le ilgili 400 kiisur ayeti Kur’an metninden ¢1-
kartmuglardir. islam tarihinde ilk defa Gulat-1 Sia
tarafindan ortaya atilan ve maalesef erken dénem
Sii-imami ahbar (hadis) ve tefsir edebiyatinda da
kendisine yer bulan bu iddia, daha énce de belirt-
tigimiz gibi hemen biitiin Alevi gruplar nezdinde
yaygin kabul gormiistiir. Nitekim Alevilikte dede-
ler ve ocaklar tizerine yapilan bir arastirmada, gii-
niimiizdeki Alevi dedelerinin kahir ekseriyetinin
Kur’an’da bazi ayetlerin eksik oldugu kanaatini
tagidiklar tespit edilmistir (Yaman, 2004; 318).

Biyik dlclide Sii-imami-Caferi gelenege dayanan Alevilik
sdylemi esas alinarak salt olumlayici bir dil ve Uslup kulla-
nilmasi, hele hele “Hz. Ali'nin Kur'an'a bakisini tespit etmek
Alevi-Bektasi gelenegindeki Kur'an algilamasini anlamami-
zI kolaylastiracaktir” seklinde tuhaf tespitlerde bulunulma-
si kesinlikle dezenformatif ve ayni zamanda manipuUlatiftir.

ma Siinnilerin Tevrat, Zebur ve Incil’e iliskin kut-
sallik telakkilerine benzer; zira Stinnilik, ad1 gegen
kitaplara 6ziinde Allah katindan génderilmis birer
vahiy oldugu icin kutsallik atfeder ama bildik tah-
rif inancindan dolay1 bu kitaplarin diinyasiyla em-
patik bir iligski kurmaktan da miimkiin mertebe is-
tinkaf eder. Tipki bunun gibi Alevilik de Kur’an’a
teorik -belki retorik demek daha dogru olur- dii-
zeyde bir kutsallik atfeder. Din{ tecriibenin pratik-
ameli boyutu s6z konusu oldugunda ise Alevi'nin
Kur’an'la iligkisi, genellikle seckinlik (havashk) ve
kemale ermislik s6ylemine dayandirilan “Hakikat
miinkesif olunca seriat miirtefi olur.” diisturunda
tebariiz eder (Oztiirk, 2005; 170). Ayrica hemen
biitiin Alevi gevrelerde Kur’an metninin mevsu-
kiyetine kuskuyla bakilir. Kimi zaman “Kur’an’a
kalem karismigtir.” gibi sozlerle dile getirilen bu

kusku kimi zaman da “Kur’an muharreftir.” tar-
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Diger taraftan Aleviligi bir halk hareketi, ezil-
mislerin yaninda yer alan bir ideoloji olarak ta-
nimlayan ve bu baglamda 70’li yillarin Latin
Amerikasi’'nda kendinden s6z ettiren “6zgtirliik
teolojisi”ne (liberation teology) de atifta bulunan
bir grup -ki bu grup Pir Sultan Abdal dernekleri,
Pir Sultan Abdal dergisi, Kiirdistan Aleviler Birli-
§i ve onun yanin organi olan Ziilfikar dergisi et-
rafinda Obeklenen Materyalist-Marksist Aleviler-
den olugmaktadir- Alevi'ye gore Kur’an’a sahici
bir deger ve 6nem atfetmek anlamsizdir; ¢iinkii
Kur’an her seyden 6nce on bes asir 6ncesine ait
olup modasi ge¢mis bir metindir ve bu metindeki
muhtevanin ¢agdas diinyamn ihtiyaglarina cevap
vermesi s6z konusu degildir (Bilici, 1999; 68-69).
Kur’an’mn miladi yedinci ytizyildaki bedevi Arap
toplumunu cevreleyen sosyokiiltiirel sartlar ice-
risinde anlamli oldugu, dolayisiyla modern za-



manlara hitap etmedigi ve-veya cagdas diinyanin
sorunlarini ¢6zmedigi diistincesi Anadolu'nun ge-
sitli yorelerinde yasayan ve bilgi-kiiltiir agisindan
avam-1 nas diizeyinde olan Alevilerce de dile geti-
rilir (Bkz. Yildiz, 2004; 115).

Biittin bu veriler 1518inda denilebilir ki kimi
Stinni arastirmacilarin Alevilik ve Kur’an konulu
yazilarinda klasik Alevi-Bektasi edebiyatindaki
atiflar yahut On dort Masum, Asure gibi dergilerle
sesini duyuran ve biiyiik 6lctide Sii-imami-Caferi
gelenege dayanan Alevilik sdylemi esas alinarak
salt olumlayic bir dil ve tslup kullanilmasi, hele
hele “Hz. Ali'nin Kur’an’a bakigimi tespit etmek
Alevi-Bektasi gelenegindeki Kur’an algilamasini
anlamamizi kolaylagtiracaktir.” (Egri, 2007; 162)
seklinde tuhaf tespitlerde bulunulmas: kesinlikle
dezenformatif ve ayni zamanda manipiilatiftir. Bu
tiir yazilar, reel politikte bir dizi polemige de konu
olan bildik Alevi agilim1 projesine servis sunmak
tizere kaleme alindig1 icin hakli olarak kimi Alevi
gruplarca kesin bir dille reddedilmis ve s6z konu-
su yazilar1 kaleme alan kisiler “asimilasyon me-
murlugu” yapmakla itham edilmistir (Bkz. www.
alevihaberajansi.com).

Yeri gelmisken Alevi gelenekteki meshur “Telli
Kur’an” kavramindan da kisaca so6z etmek gere-
kir. Bilindigi gibi geleneksel Alevi inang ve ibadet
anlayigiin pratikteki ideal formu cemlerdir. Dola-
yisiyla Alevilikteki asil ibadet ikrar, gorgii, musa-
hiplik, diigkiinliikk, muharrem erkani gibi muhtelif
tiirleri bulunan cem(ler)de icra edilir; ancak cem
ibadetindeki Kur’an, bildik Kur’an degil mizrapla
¢alman bir enstriiman, yani baglamadir. Nitekim
baglama (saz) Alevi evlerinde bas késede bulun-
durulur. Saz ¢alinacaksa gogstinden ti¢ kez opiiliip
basa gotiiriildiikten sonra ¢alinmaya baglanir. Biri-
ne verilecekse yine ayni saygi gosterilir. Bu ylizden
saza “Telli Kur’an” denir; ¢linkii saz nagmelerinin
kutsal olduguna inanilir. (Zelyut, 1998; 167-168).
Telli Kur’an egliginde sevkle terenniim edilen ne-
fesler de kutsal addedilir; ¢linkii bu nefesler bir
tiir ilham tirtintidiir ve-veya vahiyden miilhemdir.
Dolayisiyla her nefes sanki birer ayet ve suredir.

(111)

Kur’an’n anlam ve yorum boyutuna gelin-
ce, geleneksel Alevilikteki hakim telakkiye gore
Kur’an metnindeki anlam temelde zahir ve batin

olmak {izere cift boyutludur. Bagta Batiniye-Isma-

iliyye olmak {izere irfani epistemolojiyi esas alan

tiim Sii firkalar ile heterodoks tasavvuf ekollerin-
de kabul goren bu cift boyutlu anlam nazariyesine
gore zahirf anlam kabuk, batini anlam 6zdir. Ayni
sekilde zahirf anlam geriat, batini anlam hakikattir;
dolayisiyla naslarin anlam ve yorumunda aslolan
zahir degil batindir. Kur’an’daki z&hirf manay: or-
taya koyma gabasi “tefsir”e, batini (igrek) mananin
kesfiise “tevil”e karsilik gelir. Bir Alevi-Bektasi ya-
zarin ifadesiyle (Zelyut, 1998; 36-37), Kur’an'1 lafiz
ya da bi¢cime bagh kalarak agiklama isi tefsirdir.
Dahasi tefsir, inzal-tenzil olunan vahyin dil diize-
yindeki aciklamasindan ibarettir. Tevil ise bigimsel
diizeyde agiklanan vahyin 6ziinii ortaya koymak-
tir. Kisacast tefsir zahirin, tevil batinin kargihigidir.
Tefsirde geriat agamasinda kalinirken tevilde ha-
kikate ulagilir. Tevil 6ze ve i¢ ylize ulasmak de-
mektir. I¢ yiize ulasmak ise Kur’an’in dis yiiziinii
yani seriatt asmak, kurallar ve yaptirimlari geride
birakmaktir.

Gerek bu anlayistan, gerekse Alevi-Bektasi
edebiyatindaki meshur “Dort Kapr Kirk Makam”
kavramindan hareketle genelde Islam’m 6zelde
Kur’an’in geriat, tarikat, marifet ve hakikat gek-
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linde doért asamali-katmanli oldugu soylenebilir.
Kur’an’in seriat kapisinda ifade ettigi anlam, ayet-
lerde bildirilen emir ve yasak kurallarii okumak,
anlamak ve uygulamak ya da kisaca seriat evine
girmek seklinde 6zetlenebilir ve s6z konusu kural-
lar1 igsellestirme ¢abasi Kur’an’in tarikat kapisina
denk diisen anlam-yorum boyutu olarak nitelendi-
rilebilir. Marifet kapisina gelindiginde Kur’an bii-
ytik ol¢tide tefekkiir-tedebbiir faaliyetinin konusu
olur, hakikat kapisinda ise bir bakima Tanr1i'yla
sohbet edip hasret gidermek gibi algilanur.

Seriat kapisinda Kur’an salt bir metin olarak
tilavet edilir, hakikat kapisinda ise kemale ermis
miiminin génliinde yankilanan ilahf bir ses haline

4

Kur'an, Aleviligin genel ve geleneksel

gelir. Iste tam bu noktada Kur’an soyut ve suskun
bir kelam olmaktan (Kur’an-1Samit) ¢ikar ve deyim
yerindeyse ete kemige biirtiniip konusur. Diger bir
deyisle, hakikat kapisinda Kur’an insanla biitiin-
lesir, boylece insan Kur’an-1 Natik, yani konusan
Kur’an olur. Bu mertebeye ulagildiginda Arap dili-
nin lafzi-zahirf kaliplarinda ifadesini bulan Kur’an
ile bu vasiftaki Kur’an'm icerdigi ahkam bir baki-
ma anlamsizlasir. Buna paralel olarak kulluk-iba-
det methumu da biiytik 6lciide bagkalagir. Daha
acikgasi, hakikat kapisinda seriat digarida kalir;
haliyle namaz, orug, hac gibi formel ibadetlerin ye-
rini ele-dile-bele sahip olmak gibi ahlaki normlar
alir. Asil ibadet, saf ve temiz kalplilikle es deger bir

kaliplari iginde

kutsal bir kitap olarak tasavvur edilir; ancak bu tasav-

vur daha ziyade teorik veya retorik dizeyindedir. Bag-

layicilik konusunda da durum bundan pek farkli degildir
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ahlaktan ibaret sayilinca s6z gelimi Kur’an’da ge-
cen salat kelimesi de bildik namazdan 6te salt dua
ve niyaz olarak algilanir. Bu alg1 ve anlayis, kimi
Alevilerce Kur’an ve hadislerde bes vakit namaza
delalet eden sarih bir beyan bulunmadig, bes va-
kit namazin Hz. Omer veya Emeviler Devrinde bir
devlet politikas1 olarak uygulamaya kondugu gibi
birtakim argtimanlarla temellendirilmeye calisilir
(Yildiz, 2004; 68). Soz konusu ibadetleri Siinni an-
layisa paralel bigimde anlayip yorumlayan Alevi-
lerin varlig1 da inkar edilemez bir gergektir; ancak
ozellikle ibadet ve muamelatla ilgili Kur’an ahka-
muni pratik hayata aktarma s6z konusu oldugun-
da Alevilikteki hakim tavrin en iyimser nitelen-
dirmeyle gevseklik ve ilgisizlik seklinde tezahir
ettigi soylenebilir.

(IV)

Alevilerin Kur’an tasavvurunu igeriklendiren
zahir-batin, tenzil-tevil, tahrif, Kur’an-1 Natik gibi
kavramlar temelde Sii kokenlidir; ¢linkii mezhep-



ler tarihiyle ilgili en temel kaynaklardaki bilgiler
ozellikle Kur’an’da tahrif iddiasin ilk defa Gulat-1
Sfa diye anilan gevrelerde seslendirildigini soyler.
Ne var ki genelde Stinnilige muhalefet, 6zelde Hz.
Omer, Hz. Osman ve Emevilere husumet saikiyle
Aleviler tarafindan da savunulmaya deger bulu-
nan bu iddia salt iddia, dahas: bin kiisur yillik bir
terane olmaktan 6te gitmez. Nitekim bir grup Ale-
vi dedesi ile Nazmi Nizami Sakallioglu (Dabbetii’l-
Arz Profesor 1400) tarafindan hazirlanan Kur’an-1
Hakim ve Oz Tiirkce Meali adli Kur’an cevirisinin
“Kur’an ve Insan” baglikli sunus yazisinda da soz
konusu tahrif iddias1 tekrarlanmis ve fakat kamu-
oyuna Alevilerin alternatif Kur’an’1 olarak takdim
edilen bu mealde zalim, kafir, miinafik gibi bazi
Kur’an kavramlarmin medlullerini “Stifyaniler”e
(Emeviler) egitlemenin disinda hicbir alternatif(!)
sunulmamistir. Ustelik meal Ayntabi Mehmed
Efendi’'ye ait olan Terceme-i Tefsir-i Tibydn isimli
eserin sadelestirilmis versiyonundan intihalde bu-
lunularak hazirlanmistir.

Yeri gelmisken Kur’an'in kafirler, zalimler ve
miinafiklarla ilgili beyanlarini ilk ti¢ halife ile daha
genel gercevede Emevilere hamletme geleneginin
Mugiriyye, Manstiriyye, Hattabiyye gibi erken d6-
nem asir1 Sii firkalarla baglayan, daha sonra 6zel-
likle Batiniyye-Ismailiyye Siasi tarafindan devam
ettirilen ¢ok kadim bir gelenek oldugu belirtilmeli-
dir. Ayrica, Aleviligin Kur’an tasavvurunda 6nem-

7]

li bir tutan “zahir-batin”, “tenzil-tevil” seklindeki
kavramsal iceriklerin Batmi-Ismaili bir kokene da-

yandig1 su gotiirmez bir gergektir.

(V)

Sonug olarak Kur’an Aleviligin genel ve ge-
leneksel kaliplar1 icinde kutsal bir kitap olarak
tasavvur edilir; ancak bu tasavvur daha ziyade
teorik ve-veya retorik diizeyindedir. Baglayicilik
konusunda da durum bundan pek farkli degildir.
Kur’an'in Alevileri baglayan-ilgilendiren tarafi,
“kabuk mana” ya da geriatla 6zdeslestirilen seri-
ameli hiikiimlerden ziyade sohbet, muhabbet,
alcak gondlliiliik, riza, tevekkiil, tefekkiir gibi ko-
nularla ilgili beyanlardir. Alevilere gére Kur’an'in

insanlara anlatmak istedigi hakikatin 6zii bu tiir

beyanlarda saklidir. Bu hakiki-batini 6z, zahiri ma-
naya itibar cihetiyle kavranamaz; dolayisiyla ha-
kikate seriatla ulagilmaz. Kemal mertebesine ulas-
mak igin, seriat-tarikat-marifet kapilarindan gegip
hakikat kapisina erigsmek gerekir. Buraya erisildigi
zaman Kur’an’in zahirf anlam ve yorumu kapimn
disinda kalir; ¢iinkii hakikat miinkesif olunca seri-
at miirtefi olur. M
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